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Introduccio

Moltes vegades parlemde l’esportcom
a mitja d’educacio, creiem que el ri-
tual esportiu ofereix uns valors ttilsen
la formaci6é de la identitat. Ara bé,
aquests valors no sempre han estat els
mateixos, ni I’espectacle esportiu ha
tingut les mateixes funcions. El nostre
proposit €s acostar-nos a les relacions
que s’articulen entre el concepte
d’identitatilasevaformacid,il’esport
de masses enteés com a espectacle ri-
tualitzat.

Amb aquest assaig, de caracter her-
meneutic (interpretatiu de larealitat ja
mediada), analitzarem com aquestes
relacions han variat al llarg de la his-
toriaacompanyant les transformacions
que de la societat entesa com “‘un tot”

(holisticament). Per a aixo, realitza-
rem, amb una finalitat analitica, la
classificacié segiient: societat tradi-
cional, moderna i postmoderna.

Laidea fonamental és que la formacié
de la identitat sempre es déna en rela-
cié amb “el mén com a sistema de
signes” en una societat. Aquest mon
“ple de sentit” és una construccié de la
mateixa societat per entendre’l i per
entendre-s’hi. Desd’aquesta optica, la
identitat sorgeix de la relacié entre
I’'individu i la societat: “Les estructu-
res socials especifiques generen tipus
d’identitat, que es podenrecon¢ixeren
casos individuals (...) I’orientacid i el
comportament en la vida quotidiana
depeénd’aquestestipificacions...” (Ber-
ger i Luckmann, 1986, p. 216). Quan
només hi ha un “centre” creador de

“L’esport és un mon polifacetic
en perpétua evolucio”
Jean Le Floc’hmoan

significat (la religi6) la identitat indi-
vidual esta intimament vinculada amb
elnosaltres col.lectiu, 1al mateix temps
aquest apareix sacralitzat (legitimat
pel sagrat). Conforme es produeix la
multiplicacidd’aquests “centres” (eco-
nomia, politica, etc.) és més dificil
I’aparicié d’"una consciéncia
col.lectiva™ i, per tant, la identitat de
les persones és més complexa, amb la
qual cosa perd també el seu caracter
sagrat i se secularitza. Per fi, quan els
sentits (valors) que atorgaven aquests
multiples “centres” cauen, els indivi-
dus perden la seva identitat i, com a
molt, només es produeixen identifica-
cions efimeres amb els *‘rols™ que des-
envolupen.

No esta de massa assenyalar la polise-
mia (multiplicitat) de valorside signi-
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L'arbitre, al fons, observa acuradament com es
barallen els lluitadors amb bragalet.

El combat acaba en el moment

que posa la seva vara entre ells.

ficats de tot fet social. També 1’esport
(siésquees pot parlaramb aquest grau
de generalitat) és polisemic i permet
nombroses interpretacions. Som, per
tant, conscients de no abragar-ne la
totalitat.

Societat tradicional:
el “Nosaltres” sacralitzat

Lasocietat tradicional esta fundada en
I’existéncia d’una consciéncia
col.lectiva comuna que es construeix
en base a la religi6 com a primer
discurs creador d’un mon instituit de
significat”.

“L’esfera del sagrat es manifesta com
un ‘centre’, com la produccié d’un
‘espai social’ dintre del qual es projec-
ta I’autorrepresentacié de la societat
com el ‘nosaltres social’, com I’ideal
de societat” (Beriain, 1990, p. 15).
Vegemcomlareligi assumeix latasca
de produir sentit ja que el seu llenguat-
ge produeix una totalitat de significat
en ser portadora dels marcs de pensa-
ment que permeten entendre’ns sobre
alguna cosa (construccié simbolica de
larealitat). L’individu d’aquestasocie-
tat, simplement pel fet de ser-ne mem-
bre, pel fetde pertanyer-hi, participa de
la consciencia col.lectiva, del “nosal-
tres”, que construeix la religié mit-
jangant el ntual. El ntual, gracies a
I"articulacié de simbols i a la proxémi-
ca (estar junts), produeix la solidaritat
¢tica (sentir en comu).
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En aquest tipus de societat, |'esport es
troba profundament lligat a lareligi6 i
al sagrat: “Tots els exercicis fisics van
ser originariament de culte” (Diem,
1971; citat per Garcia Ferrando, 1990,
p- 39).

Aixi, I’analisi sobre el joc de pilota
mesoamerica realitzat per Girard posa
de manifest comenel llibre sagratdels
quixés apareix I’invent del joc de pilo-
ta relacionat amb el moviment diiirn
dels astres. Per la seva banda, Seler va
suposar que la pilotad’ulli representa-

“vael disc solar, cosa que simbolitzava

la successio del dia i la nit, la lluita
eterna entre el sol i la lluna. Hi ha
d’altres opinions, com la de Kricke-
berg que relacionael joc de pilotaamb
elssacrificis sanguinaris; o lade Tude-
la el qual creu que el joc encarna la
lluita entre les forces mortiferes de
I’hivern i les forces fecundes de la
primavera. Totes aquestes opinions
vinculen I’espectacle esportiu amb la
transmissié de creences sobre la cos-
mogonia.

Pero el joc de pilota oferia també una
valoracio social i moral perque reite-
rava uns principis sobre la victoria i la
derrota contra el pecat. El valor didac-
tic del joc de pilota explica la seva
localitzacié en els grans centres ceri-
monials.

Sobre el paper, com a practica ritualit-
zada, que juga l’esport-espectacle a la
societat tradicional crec que cal fer
referéncia al treball realitzat per Jeu
(1989) sobre I'esport a Grecia. En la
seva analisi s’aprecia com aquest neix
al sidel sagrat i atorga sentit i identitat
als individus com a part de la
col.lectivitat (“nosaltres™):

“En resum, els jocs tenen un valor
solemne i sacramental. Sénreveladors
de la veritat dels destins. A través
d’aquests s’assoleix 1’ordre del mon i
la submissi6 a aquest ordre. Es tracta,
doncs, essencialment d’una cosmogo-
nia. Aquest €s el context sacralitzat
que serveix de referéncia per a la rela-
ci6 en que se situa el conjunt dels
destins, destins individuals, potser,




peroencaramésels destins col.lectius™
(Jeu, 1989, p. 58).

El discurs simbolic, juntament amb la
proxemica reforcada pel ritual (en for-
ma d’espectacle esportiu) condueix a
aquest “‘estar junts” que provoca la
reafirmacio del col.lectiu com a “divi
social” del qual es nodreix la identitat
sacralitzada.

La Modernitat:
el projecte del “Jo”

El que diferencia la modernitat de la
societat tradicional és que la religid,
com a primer discurs, com a “‘centre”
que totalitza el sentit de les practiques
socials i culturals i 1i déna significa-
cid, es “descentra”, perd el “centre
simbolic estructurador” de la vida del
grup. Efectivament, amb la moderni-
tat es produeix una proliferacié de
“centres simbolics” creadors de sentit:
Iart, la cultura, el dret, la politica,
I’economia, etc.

Tots aquests nous “centres’ se separen
de lareligio, la qual perd el monopoli
simbolic i passa a ser un més dels
multiples discursos que pretenen pen-
sar i explicar el moén (Beriain, 1990).
Un moment clau per al projecte de la
modernitat sera la sortida de I'Edat
Mitjana, ja que amb el Renaixement
tindran lloc els canvis técnics, cienti-
fics i politics més radicals que condui-
ranaunanovaestructurasocial basada
en la importancia del progrés (cienti-
fico-tecnic, historic, etc.), I'estat (trans-
cendencia de la Politica) i la idea
d’individu autonom.

Amb la separaci6é del sagrat es pro-
dueix un procés de secularitzacid enel
qual els nous centres seguiran la seva
propialogicaautonoma. *‘Lamoderni-
tat és fillade la secularitzacié” (Reyes
Mate, 1986, p. 16). Aixi, la politica,
per exemple, es desvincula del sagrat
iesfundaenlarecercadel sistemamés
justiadequat. Undeterminat régim no
potjustificar-se per “voluntat divina”,
siné que haura de legitimar-se en base
al dret, etc. Un altre cas paradigmatic
seria el de la cieéncia que a partir de la
seva racionalitzacié experimenta un
canviradical. Acompanyant tot aquest
procés de descentrament i secula-
ritzacid, la practica i I'espectacle es-

portiues desvinculen del sagrat, es fan
profans. Apareix una progressiva es-
pecialitzacié acompanyant I’augment
de rols en la societat; es passa a parlar
de salut, educacid, etc., com a finali-
tats que legitimen la practicaesportiva.
Perd abans de passar a observar el
paper de I’esport en la modernitat cal
analitzar que passa amb la identitat en
aquesta nova situacio. La identitat no
es pot basar en una consciéncia
col.lectiva que abraci tota la societat.
Comque apareixen multitud d’esferes,
rols i simbols, la formacié de la iden-
titat, tant col.lectiva com individual,
s ha tornat molt complexa.

La pluralitat de valors fa que alguns
d’ells entrin en conflicte ja que es
basen en principis antagonics, i també
provoquen tensions dins de la societat.
“Dintre d’aquest marc, podem discer-
nir les fonts estructurals de les tensions
en la societat: entre una estructura
social (principalment tecnoecondomi-
ca)que és burocratica i jerarquica, i un
ordre politic que creu, formalment, en
la igualtat i la participaci6; entre una
estructura social que esta organitzada
fonamentalment en base a rols i a
I'especialitzacié, i una cultura que
s’interessapelreforgilarealitzaciddel
‘jo’ ide lapersona ‘total’. En aquestes
dicotomies es perceben molts dels
conflictes socials latents que s’han
expressat ideologicament com aliena-
ci6, despersonalitzacid, 1’atac a
"autoritat, etc. En aquestes relacions
adverses es percep la separacié
d’ambits™ (Bell, 1987, p. 26).

Amb aquesta citacid tan llarga voliem
evidenciar les friccions socials que
apareixencomaconseqii¢nciadel pro-
cés de secularitzaci6. Es en aquest
punt on, segons el nostre judici,
I’espectacle esportiu adquireix gran
importancia. Malgrat la seva racio-
nalitzacid, 1’esport continua sent un
instrument de transmissié de cultura
que reflectira els valors basics del
marc cultural en el qual es desenvolu-
pa. Aixi, Guttman afirma que son set
les caracteristiques que apareixenamb
els esports moderns: secularisme,
igualtat d’oportunitats, especialitza-
cid enrols, racionalitzacid, organitza-
cid burocratica, quantificacio i recer-
ca del réecord. Com podem veure,
I’esport reuneix en ell aspectes que

entraven en contradiccié en d’altres
esferes del social. Per exemple, la
igualtat com a base de la politica de-
mocratica entra en contradiccié amb
la diferenciacié (desigualtat) econo-
mica; en aquest cas, la practica espor-
tiva es mostra com a enllag entre amb-
dues esferes pel fet que “culminaen la
creacié d’una separacié diferencial
entre jugadors individuals o entre ban-
dols, que al principires noels designa-
va com a desiguals. Tanmateix, al
final de la partida, es distingiran en
guanyadorsiperdedors” (Lévi-Strauss,
1984, p. 58).

A I'individu (com al grup), que ha de
participar en més d'una esfera del
social, li és menys dificil formar una
identitat quan aconsegueix posar
d’acord els valors sobre els quals es
construeix la seva vida quotidiana.
Heus aqui un dels factors que justifi-
quen la importancia de |'espectacle
esportiu en la modernitat.

Pero vegem-ne algun més. Mentre en
lasocietat tradicional practicament no
es pot parlar d’identitat individual,
donat que aquesta no és més que un
apeéndix de la col.lectiva, no passa el
mateix en la modernitat. Amb la mo-
dernitatapareix el concepted’individu
autonom.

A aquest nou individu no li ve donada
la identitat simplement pel fet de per-
tanyer al grup, al “nosaltres™ col.lectiu,
sind que, com a ésser autdonom, escull
entre les noves esferes que “ordenen”
el moén, que ofereixen “sentit” amb els
seus propis criteris de validesa. Arabé,
aquests nous discursos, tot i que profa-
nitzats i racionalitzats, continuen sent
transcendents (al mateix individu).
Tenim, perexemple, I’analisirealitza-
da per Maffesoli (1981) sobre la rela-
cidexistententre I’escatologia cristia-
na (lasalvacio) i alguns dels discursos
que s’articulen entorn a la idea de
progrés cap endavant (el marxisme
entre d’altres). D’aquesta manera, la
identitat en la modernitat es cons-
trueix des d’una perspectiva formal
(ideal) en base a un projecte (escollit)
orientat cap al futur. De forma grafica
podriem dir que en les “senyes
d’identitat” d’un individu concret ja
no trobariem principalment una fe re-
ligiosa (cristia, musulma, etc.) sind
que, suplantant-la o acompanyant-la,
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hi hauria també laseva filiacio politica

(democrata, comunista, etc.); i/o el

seu projecte economic (lliberal, socia-

lista, etc.) o el reconeixeriem com a

artista, esportista o cientific. Ara bé,

trobariem en tots aquests tipus
d’identitat, una finalitat basada en un
projecte (dret, desenvolupament, cul-
tura, salut, ciencia). No es produeix,
com abans, una solidaritat &tica (sentir
en comu) sind una solidaritat moral

(logica de I'haver de ser).

Sintetitzant, podem dir que a la mo-

dernitat la formacié de la identitat es

caracteritza perque:

» El “jo” adquireix autonomia en-
front del “nosaltres” col.lectiu.

« Escull entre diverses ofertes de sen-
tit.

» Lasevaidentitatcontinuasent trans-
cendent.

o Es construeix en base a un projecte
de futur.

Davant d’aquesta situacié nova,

I'esport-espectacle ofereix de caraala

formacié6 de la identitat:

e Un mitja de transmissié dels valors
basics de la nova societat (seculari-
tzacié, productivitat, projecte-
record, etc).

o Un nexe d'uni6 de diverses esferes
basades en principis antagonics (po-
litica, economia, cultura).

« Continua mantenint una proxémica
que afavoreix el fet d "estar junts”
davant la finalitat predominant en
altres arees.

Tot aix0 ens porta a formular-nos la
pregunta segiient: que passa amb la
consciencia col.lectiva, amb el “no-
saltres”? Seguint Beriain (1990, p. 205)
podem veure com la formacié de la
identitat col.lectiva es fa més com-
plexa pero no desapareix. Es consti-
tueix per un procés d’identificacio-
diferenciacid dels projectes (finalitats)
d’un col.lectiu determinat: politic,
econdmic, militar, religids, etc.

Pero segons el nostre parer, 1’espectacle

esportiu aporta també un tipus de “‘nosal-

tres” molt més relacionat amb el *“divi
social”” que es donavaen la societat tradi-
cional; una identitat col.lectiva provoca-
da no pel projecte siné per I’emocio, per
aquest “sentir en comu”, per |’ estar
junts que provoca la unitat tribal. En
referéncia al futbol, escrivia Jauregui
(1978, p. 211): “aqui estem en preséncia
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d’un fenomen aparentment modern i ca-
racteristic de la nostra civilitzaci6 occi-
dental. En realitat, es tracta d’una forma
exterior, moderna i civilitzada, que ex-
pressa alguna cosa interna, atavica i pri-
mitiva, com és el sentiment tribal i les
conteses 1 lluites a qué donen lloc™.
Aixi, I'individu modern podia escollir
entre diverses “senyes d’identitat” for-
mals i transcendents, mentre que, per
moments, el “divi social” prenia cos a
través d’una emocié col.lectiva que
I’esport espectacle s’encarregava de pro-
vocar perioddicament.

La Postmodernitat: temps de
“Des-encis”

Amb la societat postindustrial es pro-
dueix un nou “transvasament” dels
valors socials. Aquells “centres” crea-
dors de significat, metanarratius que
atorguen sentit i finalitat a la vida,
entren en Crisi.

Un dels primers discursos (metallen-
guatge) en entrar en crisi €és el del
creixement €conomic lineal. Amb
I"aparicié de les recessions periodi-
ques que pateix I 'economia occidental
iel“desenvolupamentdel subdesenvo-
lupament” del Tercer Mén, es posa en
dubte tota la construcci6 sobre la qual
s'articulava. Passa el mateix amb al-
tres esferes del ““construir-representar
social”. Enpolitica, el cas més extraor-
dinari seria la fi de I’anomenat “*socia-

lismereal”, pero el paperde I’Estat i la
Politica amb majiscules ja s’havien
posat molt abans en entredit. Respecte
d’aixo cal recordar el desinteres pro-
gressiu que mostra bona part de la
poblacid, en les democracies parla-
mentaries, per les qiiestions “politi-
ques” i fins i tot el menyspreu que
manifesten per la classe politica.
També la ciéncia i la técnica han patit
aquesta revisio critica. Tota la moder-
nitat es construeix en base alaraciona-
litat; laRad vaserel punt de partida de
I’home modern: “L’home secular pot
passar sense el sagrat. Es cosi germa
de I'home tecnologic, que no només
entén I'univers, siné que el domina
amb els seus coneixements cientifics i
els seus recursos tecnologics”™ (Fer-
ndandez del Riesgo, 1990, p. 81-82).
Ara bé, a poc a poc el paradigma
cientific i tecnologic va perdent trans-
cendéncia perqué no aconsegueix so-
lucionar tots els problemes que afec-
ten I’home, i alhora sembla crear-ne
de nous: armes de més capacitat des-
tructiva i letal, malalties desconegu-
des fins ara es converteixen el “pla-
gues” postmodernes, etc. La mateixa
filosofia de la ciénciacritica laidea de
progrés lineal i la substitueix per la de
“revolucions cientifiques”, que impli-
quen un salt qualitatiu, un canvi radi-
cal de paradigma (Kuhn, 1986).
Efectivament, sembla que tot cau. La
modernitat que havia tret la seva forca
dels projectes i, per tant, havia situat



totes les coses en el marc del progrés
historic, és destruida per la mateixa
historia que ha relativitzat I’experién-
cia. Parafrasejant Balandier podriem
dir que la postmodernitat és el movi-
ment més la incertesa.

Primer va tenir lloc el descentrament i
la secularitzacio dels grans metallen-
guatges (economia, politica, art, etc.);
després la seva caiguda, I’época del
“des-encis”.

En aquesta situacié, com construeix
I'individu postmodern la seva identi-
tat?

Per a molts autors és més adequat
parlar d’identificacions ja que aquest
individu estableix una relaci6 efimera
amb tot el que constitueix la seva
personalitat i la seva identitat. Beriain
ha descrit molt bé la identitat d’aquest
nou individu. “Davant d’aquesta ‘fi
sui generis’ de les ideologies (...), sor-
geix un tipus social que és el reflex
fidel de I'¢época en que vivim: ‘el
cinic’, que, com a ‘falsa consciéncia
il.lustrada’, respon a la pregunta: ‘nous
valors?’ amb un ‘no gracies’.” (Be-
riain, 1990, p. 135).

El paper de I’esport en relacié a la
formacio de la identitat social també
es modificara. Haviem dit anterior-
ment que I’esport-espectacle pot, i ha
de ser considerat un ritual que trans-
met els valors basics de la cultura i la
societat on s’assenta. Son diversos els
autors que han vinculat I’aparicié de
nous esports on hi ha un predomini del
risc i la velocitat amb la nova situacié
economica i la propia dinamica de la
societat. Per a Larana (1989), la velo-
citat s ’ha convertit en un element cen-
tral de la nostra cultura que té com a
conseqiiencial’expansié del risc. Tant
és aixi, que diversos esports han optat
per modificar el reglament adaptant-
lo aaquesta nova situacio (el temps de
possessié de la pilota en basquet, en
seria un exemple).

Pero creiem que €s un altre I’aspecte
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